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Resumo

Em Portugal, a integragédo social dos individuos ciganos tem sido um processo dificil. Quase sempre
conotados com tragos de exclusdo social, vitimas de estereétipos negativos existem, no entanto, casos
que se distinguem desse universo social, destacando-se por estarem integrados.

Apresentamos alguns resultados preliminares relativos a uma investigagdo em curso, focada na analise
dos factores, condigbes e contextos sociais e familiares em que se movem os individuos de origem cigana
que se distinguem por percursos de vida diferentes dos tradicionais ciganos.
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Introdugao

Esta reflexdo enquadra-se num trabalho mais amplo em curso sobre a integragdo social dos ciganos em
Portugal, em que se procura identificar mecanismos sociais, factores, contextos sociais e familiares que
permitem desenvolver percursos de vida diferenciados dos considerados tradicionais ciganos. Trata-se de
perceber na complexidade social em que os individuos ciganos se movimentam o que facilita as interac¢des
sociais. A analise deste processo € enquadrada pela problematica da sociologia da integragdo, da
construgdo da identidade social, reconfiguragdes identitarias e os trajectos de mobilidade social. Para
discussdo sao apresentados dados preliminares de algumas entrevistas realizadas.

1. Dimensodes e modalidades de integragao

Os sociodlogos tém tido a preocupagao de perceber as questées subjacentes a constituicdo da sociedade
que permitem aos individuos viver juntos. Os fundadores da sociologia abordaram o problema da integracao
em termos de coesao social. Interrogavam-se sobre os lagos preventores da anomia e da desordem. A
individualizagdo crescente, induzida pela divisdo social do trabalho levaram a especializagbes profissionais
com as consequentes diferenciagdes sociais (Durkheim, 1984 [1893]). A diferenciacdo crescente das
funcdes sociais e o processo de monopolizacdo do poder do Estado levaram a relagcbes mais densas e
complexas (Elias, 1989 [1939]). Os individuos véem-se numa relacdo de dependéncia funcional com outros
individuos (Elias, 2004 [1989]). Estao ligados por canais a diferentes niveis: classe, aldeia, cidade, etc. e
nao existem fora destes lagos concretos e abstractos que os ligam uns aos outros e, por seu lado, a
sociedade nao existe sem eles. Podem existir desfasamentos entre a estrutura social e a estrutura cultural,
ou seja, entre as aspiragdes e as vias de acesso objectivas para a sua concretizagao (Merton, 1970 [1949]).
A integragdo sucessiva nos diversos sub-sistemas conduz a integragédo social desencadeada pelo processo
de socializagdo e pela aprendizagem continua que o individuo interioriza sobre as normas colectivas. A
socializagdo permite a adequacado entre a cultura, a sociedade e a personalidade (Parsons referido por
Schanpper, 2007).

Os socidlogos do desvio, a partir dos anos 50, defendem a integragao como a conformagao dos individuos a
um sistema de normas. Ora, nem todos se conformam da mesma maneira o que remete para a questao da
socializagéo diferencial. Nesta perspectiva, certas ac¢des sao prescritas e outras sdo proibidas (Becker,
1985), dando lugar a diferenciar os ‘normais’ dos ‘estigmatizados’ (Goffman, 1988) de acordo com as
relagcdes de poder estabelecidas (Elias e Sctoson, 2000), em que quem tem o poder estabelece as normas
sociais. A partir daqui sdo produzidas tipificacbes que se interiorizam e reproduzem nos comportamentos.

Os desfasamentos entre integracdo cultural e integracdo estrutural chamam a atencéo para a diversidade
de modalidades de integracao (Schnapper, 2007) e também para a integragdo como um processo que
comporta dimensdes. A ideia de processo permite focalizar a atencdo nas estratégias de aquisicdo do
sentido do eu, de desenvolvimento de uma biografia, de ajustamento aos outros, da organizagao da nogao
de tempo (Plummer, 2002). Assim, a integragao consiste no processo de participacdo dos individuos na
sociedade pela actividade profissional, aprendizagem das normas, do consumo material, a adopg¢ao dos
comportamentos familiares e culturais, as trocas e a participagdo nas instituicbes comuns. A participagao
em actividades de produgao e consumo tem sido ponto central para a analise da integragdo e o trabalho
continua a ser o principal factor para a definicdo de lugares sociais. Os individuos s&o caracterizados por
relagcao a profissdo e aos niveis de escolaridade dos proprios e dos seus ascendentes, sendo fundamental
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para a estruturagdo dos capitais na origem das diferenciagdes entre classes sociais (Bourdieu, 1979). A
detencao de um trabalho possibilita 0 acesso a um rendimento, a uma identidade social, a uma organizagao
do tempo, a sobrevivéncia da familia, um estatuto social, etc. (Paugam, 2003; Soulet, 2000).

Moller e Hespanha (2002) avangam com a perspectiva de padrbes de integragdo, em que € possivel
combinar dimensdes da participagéo social e das estratégias desenvolvidas pelos individuos, ndo tendo de
estar integrados em todos os dominios da vida social. As principais dimensdes de integragdo sdo a
dimensao econémica que permite a participagao social através das actividades de produgéo e de consumo;
a dimenséo social, compreendendo, por um lado, a integragdo no seio de grupos primarios e, por outro lado,
a integragdo na sociedade global através de lagos sociais institucionais e a dimensao simbdlica: definida
pelas normas e valores comuns e as representagdes colectivas que definem os lugares sociais (Gaulejac e
Léonetti, 1994).

O projecto da sociedade democratica € integrar os seus membros como cidadaos, pelas instancias de
socializagdo, em simultaneo também de integragédo. Os estudos sobre a integragéo tém incidido na analise
das transgressdes, das rupturas, dos fendmenos de exclusdo e de marginalizagdo, advindo daqui
contributos para o conhecimento dos processos e das modalidades de integracdo. No entanto, as questbes
de integracéo dizem respeito a toda a sociedade, ndo existindo um processo de integracdo uno e absoluto
(Schnapper, 2007).

Qualquer forma de exclus&o ou de discriminagdo nao € democratica (Walgrave, 2000; Schnapper, 2007).
Historicamente certos grupos populacionais parecem sofrer de mecanismos sociais negativos, de uma
“vulnerabilidade societal” (Walgrave, 2000), que se ligam a condi¢des globais de vida em que se encontram,
impedindo o acesso igualitario aos sistemas sociais basicos como o social, 0 econémico, o institucional, o
territorial e o das referéncias simbdlicas (Costa, 1998), indispensaveis para o exercicio de cidadania.

2. As marcas identitarias

A modernidade reduziu as multiplas identidades, os contextos e as intersubjectividades ao Estado (Santos,
1993). Promove-se um sentimento de pertenga que se deseja generalizado, fixando fronteiras, distinguindo
0 nacional do estrangeiro, o “si” do outro, o0 maioritario do minoritario, impondo fronteiras entre o “nés” e o
“eles”. A individualizagao da sociedade (Kaufmann, 2005) baseia-se em marcadores de identidade impostos
por legislacdo (Marques, 2001). Todavia, existem pessoas que nao tiveram oportunidade de escolher a sua
identidade, vendo-se oprimidas por identidades aplicadas e impostas por outros. Normalmente, sdo
identidades que estereotipam, humilham, estigmatizam. Estas marcas, em termos de origem, constituem
freios reais a uma inclusao mais igualitaria (Cossée, 2004). Os modelos de integragdo tém modalidades de
colocar a distancia, de criar ou de recriar as marcas identitarias.

A identidade define-se a partir da relagéo social e interacgdo multipla marcada pelo contexto social. Assim,
nenhuma identidade existe sem ser em relagdo a outras € num contexto espago-temporal especifico de
objectivagéo. Trata-se de um reconhecimento reciproco entre o individuo e a sociedade que remete para as
interdependéncias entre as identidades individuais e as identidades sociais (Berger e Luckmann, 1999;
Cabral, 2003).

As praticas culturais sdo os marcadores privilegiados das distancias sociais e das estratégias de distingao
(Bourdieu, 1979), marcadas relagéo desigual das classes sociais com a capacidade econdmica. Os grupos
sociais interagem no mesmo espago social e mesmo em contextos sociais marginalizados ou
desfavorecidos existem pontos de contacto com a sociedade geral, onde os contactos culturais existem e
influenciam as culturas, com a interpenetracao de tragos culturais.
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Os individuos ciganos movem-se em varios contextos recebendo multiplas influéncias que se traduzem em
diferentes formas de manifestagdo, umas mais visiveis, as que mais contrastam com as normas aceites
socialmente, e outras mais invisiveis, por parte dos que estdo integrados ou se querem integrar. As trocas
identitarias acontecem em espacos de fronteira (Friedman, 2001), normalmente, zonas de conflitualidade,
mas também potenciadoras de uma consciéncia mestica que permite um ajuste as multiplas posi¢cdes que o
individuo ocupa (Friedman, 2001). A comunicagao entre grupos permite delimitar as fronteiras simbdlicas
entre o “nds” e os “outros”. Em situagdo de dominacgdo, a designacdo de uma minoria tem um efeito
simbdlico (Bourdieu, 1989). As interacgbes originam novas formas mistas ou multiplas de identidade que se
reflectem em novas figuras sociais (Lahire, 2005). Como Bastide (1989), defendemos o dinamismo cultural
assente na ideia de que nao existem culturas em estado puro, estanques, sem influéncias do exterior. No
processo de contactos e de trocas culturais, as identidades vao sendo recontextualizadas, exigindo o
esforco de perceber as especificidades dos campos de confrontacdo e de negociagdo em que as
identidades se desenvolvem, se formam e se dissolvem (Santos, 1993, Lahire, 2005). Na nossa perspectiva,
defendemos a abertura do campo de anadlise para perceber potenciais novos modelos identitarios,
construidos com base nas flutuagbes de identidades e as fronteiras onde tudo se mistura e se muda
(Gruzinski, 2001; Wieviorka, 2002; Silva 2004), originando a hibridagdo identitaria e as reconstrugdes
culturais (Junior, 2002).

2.1 Reconfiguragoes identitarias ciganas

Os ciganos estao presentes na sociedade portuguesa ha mais de cinco séculos e sdo vitimas de uma viséo
estereotipada negativa. Para autores como Fernandez (2004) o fechamento dos ciganos levou a que nao
lutassem nem competissem com outros interesses no sentido de obterem ganhos em termos de
participagdo social. Viveram a reboque do progresso social e econdmico e fora das coordenadas de
industrializagdo e de competitividade que caracterizam o mundo moderno, pagando hoje o prego desse
afastamento da sociedade envolvente.

No entanto, a pressao social pode levar ao surgimento de novas oportunidades. Os meios de comunicagéo
social, os avancgos tecnoldgicos e de infra-estruturas (a televisdo, melhores vias de comunicagao,
telecomunicagbes), os realojamentos, a partilha de espagos, a obrigatoriedade da frequéncia escolar, a
existéncia de politicas sociais activas, a utilizacdo das estruturas de saude (Silva, 2001), langam para a
analise novos elementos a ter em conta na difusdo de valores e estilos de vida mais gerais, que se
interpenetram no mundo tradicional cigano. Os ciganos, enquanto grupo em processo de interacgao
continua com uma sociedade virada para o trabalho e para o consumo, vao sofrendo mudangas ao nivel
dos seus valores e estilos de vida, aculturando-se e apropriando-se de algumas ofertas da sociedade em
que estao inseridos.

Para alguns autores (Garrido, 1999; Roman, 1994) os ciganos continuam a preservar alguns tragos basicos
da personalidade cigana. A ideia de uma origem comum, a tradigéo, a lingua, a valorizagdo da idade e da
experiéncia como principios estruturantes do status, o respeito e o culto que consagram aos seus mortos,
assim como a coesao e a diferenciagdo assumida face aos nao ciganos, o valor da palavra dada, a ideia do
presente, a protecgéo das criangas e a solidariedade séo alguns dos tragos distintivos nos colectivos que se
auto-classificam como ciganos. Este conjunto de valores contribui para a manutengao da hierarquia no seio
da familia e para a preservacéo da autoridade no grupo, o que favorece o reforgo da identidade dos ciganos
enquanto grupo. No caso portugués, a situacao é idéntica, o que muito tem contribuido para que, apesar de
estarem presentes ha muito na sociedade portuguesa continuem a ser apontados como uma das minorias
mais distinta da cultura dominante. Propomos que se afaste da identidade cigana a ideia de ser algo de
estatico, uma vez que existem diferentes identidades ciganas e reconfiguragbes que se prendem com a
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heterogeneidade dos grupos, o tempo de sedentarizagdo, a pressdo de politicas sociais activas, a
frequéncia escolar ou estratégias de casamento.

3. Os projectos de vida: trajectos de mobilidade social

Os ciganos tém estado quase sempre associados a situagdes precarias de existéncia: ao nivel das
questdes sanitarias, de salubridade, de habitagdo, das ocupagbes econdmicas, da participagao civica, etc.
Os individuos ciganos em Portugal continuam a ser alvo de discriminagbes quando se trata do acesso a
habitagcdo, nas relagdes sociais de vizinhanga, na instituicao escolar, no acesso ao mercado de trabalho, os
esteredtipos de que sado todos iguais, etc. (Liégeois, 1989; Costa e Pimenta, 1991; Castro, 1995; ONPC,
1995, Fraser, 1998).

Apesar dos condicionalismos sociais a que estao sujeitos, os individuos podem realizar um projecto de vida
individual (Velho, 1999). A aculturagao influencia a identidade social cigana, com a integragdo de valores e
atitudes proporcionando novos tipos sociais que se afastam do tradicional, mas também ndo sao
completamente identificados com o modelo dominante. Alguns ciganos defendem que a cultura cigana tem
necessariamente de evoluir no sentido de ser capaz de enfrentar novos desafios e novas oportunidades
sociais. Para o conseguir uma das principais vias sera a escolarizagéo (perspectiva defendida por individuos
ciganos que se encontram a fazer percursos diferentes dos tradicionais ciganos). A escolaridade aumenta a
probabilidade de aculturagdo e de integragdo uma vez que interfere na mentalidade e nos modos de vida
(Vala, 2003, Reis, 2001).

Actualmente existe uma maior circularidade de experiéncias, de referéncias identitarias e heterogeneidade
dos espagos em que se produz e se troca informagdes, saberes e competéncias (Dubet, 1996), sendo que
as condutas sociais traduzem os coédigos interiorizados. Os individuos ciganos tém varias referéncias
culturais, diferentes percursos, diferentes relagdes com a sociedade, sendo que existem uns ciganos mais
integrados do que outros. Podemos encontrar exemplos de integragao social por via do realojamento ou de
outro tipo habitacional, pela escolarizagéo, pelo emprego ou pela frequéncia de formagéao profissional e de
uma forma mais geral. O contacto com os individuos ndo ciganos permite aberturas para experiéncias de
vida que se descolam da imagem estereotipada associada a exclusdo (Fonseca, 1996; Fraser, 1997;
Garrido, 1998, Magano, 1999). Hoje comeca a defender-se a compatibilidade entre o ser integrado e ser
cigano, com individuos ciganos a assumirem a sua origem e a participarem na construgéo de projectos e de
reivindicagdes para a etnia cigana (Reis, 2001).

4. A investigagao: alguns resultados preliminares

A investigagcdo em curso incide sobre a integracao dos ciganos em Portugal. Consiste numa investigagao
qualitativa com a realizagédo de entrevistas em profundidade a individuos de origem cigana.

Para esta apresentagao foram analisadas 7 entrevistas, relativas a 4 homens e 3 mulheres, distribuidos por
varios pontos geograficos (Porto, Coimbra, Braganca). As idades dos entrevistados situam-se entre os 22 e
os 52 anos. No que se refere as habilitagdes escolares, uma das entrevistadas tem o 4° ano de
escolaridade, trés tém o 9° ano, um o 12° ano e dois séo licenciados.

De uma forma geral, os entrevistados cresceram e viveram sedentarizados. Referem-se a alguma
mobilidade geografica, sobretudo vivida pela geragdo dos pais. Trés entrevistados tiveram mobilidade
geografica por motivos emocionais/ casamento ou profissionais, dois acompanharam os pais nas suas
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deslocacgbes e os outros dois viveram sempre no mesmo sitio. Alguns recordam histérias de familia em que
0s pais e os avos fizeram uma vida de semi-nomadismo.

Quase todos os entrevistados sao filhos de casais mistos. Predominam as unides de facto quer para os
progenitores e também para os entrevistados, em que apenas um é casado pelo civil e pela lei cigana.
Apesar de se tratarem de individuos com percursos de vida diferentes, parecem manter essa caracteristica
da cultura cigana, bem como a tendéncia para efectuar as unides conjugais precoces, quando comparadas
com a restante populagdo. Como o trabalho ainda esta em curso, pretendemos aprofundar as razbes que
conduziram a essa opgao.

As unides mistas propiciam relagbes entre familiares ciganos e nao ciganos, o que é referido pelos
entrevistados, sobretudo com maior incidéncia durante a infancia e a adolescéncia. A partir daqui parece
que se verifica uma espécie de corte com os familiares ciganos, sendo que a maior parte dos entrevistados
referem passar a ter uma rede de convivéncia social sobretudo n&o cigana, em que a maior parte dos
entrevistados refere que actualmente ndo tem convivio permanente com individuos ciganos para além de
familiares préximos, como pais ou irmaos, o que também evidentemente nos interessa explorar futuramente.

A aceitacéo familiar das unides mistas parece ter sido pacifica no caso dos entrevistados o que se distingue
do que se passou com alguns dos pais. Uma das entrevistadas, refere que o seu pai escolheu uma mulher
nao cigana para casar e acabou por ter problemas com isso, perante a familia e a comunidade.

No que se refere a dimensao da familia dos entrevistados, ela € menos numerosa do que a dos seus pais.
Alguns entrevistados tém muitos irmaos, mas de um modo geral tém poucos filhos, no maximo de dois, o
que parece indicar uma tendéncia para a diminuigdo do nimero de filhos, acompanhando a tendéncia geral.

As relagdes sociais com ndo ciganos ultrapassam as relagées de parentesco e familiares. S&o referidos
factores exteriores como casos de apadrinhamento e pessoas de referéncia que possibilitaram o acesso a
determinado tipo de bens, ou informagbes e que acompanharam os seus trajectos de vida, nomeadamente
a possibilidade de estudar. Os individuos n&o ciganos sé&o considerados mais bem preparados, em termos
de acesso a informagdes para orientar os ciganos. Um dos entrevistados refere que foi o facto de ter um
padrinho ndo cigano que lhe permitiu ter estudado, vivendo a sua infancia entre a casa dos padrinhos e o
acampamento em que viviam os pais. Alias, varios entrevistados referem precisamente a importancia dessa
convivéncia entre ciganos e nao ciganos, sendo possivelmente um dos principais aspectos para o
desenvolvimento de sentimentos de dupla ou multipla pertenca.

Ao nivel das relagcdes de amizade verifica-se uma tendéncia para preferir amizades com n&o ciganos, dando
a impressao que a partir de determinado momento tiveram que fazer uma espécie de escolha para manter o
relacionamento social.

Quer os entrevistados quer os seus pais tiveram vidas dificeis, marcadas pela pobreza. Alguns ainda se
lembram de terem vivido em tendas. Surgem referéncias a espagos fisicos pequenos, pobres e degradados.
Actualmente, quer os entrevistados, quer os pais vivem em habitagdes condignas, na sua maioria habitagao
prépria.

A pobreza e a privagdo deixaram marcas nos entrevistados. Alguns recordam que “(...) Faltou sempre
dinheiro. Tive de andar com roupas que eram dadas’ em que “Géneros alimenticios eram-nos sempre
dados porque a minha méde os pedia”. Ou entdo outro entrevistado que recorda “passei uma vida muito
dificil, com muita fome (...).” Outro entrevistado refere “eu cresci muito pobre (...). Eu ndo esquego isso. 1sso
dentro de mim n&o foi apagado”. De salientar que independentemente dos contextos, urbano ou rural, em
que viveram os entrevistados destacam a solidariedade dos vizinhos no apoio das familias, sobretudo no
apoio alimentar.

Perante a situagcdo de pobreza, alguns entrevistados parecem ter desenvolvido estratégias para a
ultrapassar. Uns, afastando-se da familia cigana, talvez pressupondo que seria necessario procurar
modelos de vida alternativos no exterior da familia e da comunidade para dar um rumo diferente as suas
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vidas. Outros parecem ter reinventado formas de andar entre uns e outros. No entanto, de um modo geral,
mais tarde os entrevistados parecem sentir necessidade de um retorno as origens, de afirmar a identidade
cultural cigana, por exemplo, assumindo a defesa de lutar pelos direitos dos individuos de origem cigana.

No que se refere as ocupacgdes os entrevistados tém ocupacdes diferentes das consideradas tradicionais
ciganas, sendo que esse é um dos critérios de seleccdo da amostra. Analisando as actividades dos pais,
constatamos que um foi latoeiro, trés andam na venda, e trabalhou nas obras e um era pastor. As maes
tinham a tarefa de cuidar dos filhos e da casa, exceptuando uma mae (n&o cigana) que sempre trabalhou.

No que tem a ver com a relagdo com o mundo do trabalho os entrevistados comegaram a trabalhar muito
novos, alguns desde os 16 anos. Situagao normalmente verificada pelo desejo de ter autonomia econémica
e por dificuldades financeiras familiares. Todos os entrevistados tiveram varias ocupacdes. No caso das
mulheres, desde empregadas de balc&o, a mediagéo sécio-cultural. No caso dos homens as ocupagdes que
tiveram foram auxiliar de servigos gerais, empregado de balcdo, vendedor de automdveis, policia, professor,
estucador, professor e formador.

Alguns dos entrevistados descrevem situagdes de discriminagdo no mundo do trabalho quando colegas ou
patrbes descobrem a origem cigana. Referem também as recusas sistematicas de emprego. Por vezes, as
oportunidades de trabalho contam com o apoio de pessoas exteriores a familia e ao grupo cigano,
reconhecendo que se assim nao fosse, néo teriam tido possibilidades de o conseguir. No entanto, em quase
todas as situagbes a posicao de incentivo dos pais foi determinante para as decisdes importantes de terem
prolongado os estudos, ou optado por ocupacgdes ndo tradicionais para os ciganos.

Falar em cultura cigana implica falar numa diversidade de situagbes que emergem pelos discursos dos
entrevistados. A justificagdo mais apresentada para o ser cigano € a perspectiva bioldgica, da heranga, da
sina, da transmisséo genética, a questdo do sangue, do “nds ja nascemos assim”. Por exemplo, é referido
que “A Unica coisa que eu tenho diferente é o sangue, é o sangue de uma familia de etnia cigana.”. Quando
se pede para clarificar em que consiste, uma entrevistada fala na cor da pele, os olhos, o aspecto fisico. As
referéncias ao parecer ou ndo parecer cigano coloca a questdo da construgdo de uma imagem social sobre
0 cigano, como “nds ja hascemos possuidos de algo de diferente” o que é depois cimentado pela educagao
familiar.

Alguns dos entrevistados defendem que o que mais distingue a cultura cigana é a defesa de certos usos,
valores e costumes especificos, devendo-se a isso o ndo se verificarem na cultura cigana flagelos sociais
como a pedofilia, violéncia contra os jovens, contra os mais velhos, velhos colocados em lares, ou os filhos
nos infantarios, etc.

A imagem construida do modo de vida cigano parece estruturar-se em torno da actividade da venda. Para
uma entrevistada “ndo fazer vida de cigano” é nao vender nas feiras e € ndo estar com pessoas ciganas.
Outro entrevistado também defende que ser cigano “puro e duro” significa viver da venda. De um modo
geral, apesar de referirem nao fazer vida de cigano, uma vez que nao se enquadram nas caracteristicas
apontadas como essenciais para o ser, identificam-se com o sentimento de ser cigano, havendo mesmo
alguns que reconhecem ter muita coisa cigana, o que significa sobretudo o valor dado a familia, a alegria
das festas, a unido entre as pessoas.

Na cultura cigana a realizacdo do “casamento cigano” assume um significado simbdlico. Mais do que a
unido de um casal celebra-se a unido de familias e a preservagao de valores que possam garantir a sua
celebragédo. No entanto, entre os entrevistados apenas um o realizou. Reconhecem que ha uns anos atras
seria impensavel o casamento com nao ciganos, com o medo de que a comunidade se abrisse e que
houvesse diluicdo. No entanto, hoje ja se pensa que a “comunidade ndo deixa de existir pelo facto de
estarmos casados com os elementos familiares” .

A mulher assume um papel preponderante para a realizagdo do casamento cigano uma vez que é-lhe
imposta a virgindade, comprovada publicamente. O desejo de casar as filhas virgens para fazer o
casamento cigano é ainda hoje uma tradigdo muito enraizada na cultura cigana e sera a razao de tirarem as
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meninas da escola e de ndo as deixarem falar com pessoas exteriores a comunidade. A mulher acaba por
assumir um papel de suporte de toda esta transmissdo e perpetuagado cultural. Uma das entrevistadas
admite que a tentaram casar aos 13 anos mas a mae n&o deixou. Pensa que hoje os casamentos e 0s
pedimentos sao mais tarde e os jovens escolhem com quem querem casar.

Subsiste a ideia de que a tradigdo do casamento cigano € uma honra para as familias ciganas. No entanto,
formas de consumar a unido conjugal como o “juntar” ou o “fugir’ sdo alternativas muitas vezes usadas para
fugir a casamentos combinados e por quem nao tem capacidade econdmica para realizar a boda do
casamento.

Apesar do papel central da mulher na continuagcdo da cultura cigana, tem um papel subalterno que é
criticado por alguns entrevistados. Alguns apontam o ritual da prova da virgindade como uma violéncia para
a mulher. Por outro lado, a mulher continua a ser proibida pelos homens de fazer muitas coisas, tendo
pouca liberdade e autonomia. E relatada uma situagdo de adultério feminino que implicou o banimento da
comunidade e marcou a familia durante geragdes. A possibilidade da frequéncia escolar pode ser um
indicador de que algo pode mudar para a cultura cigana em geram e para a mulher em particular.

Outro aspecto criticado € a questdo das vingangas e dos conflitos entre ciganos, pensando que ha pouca
aceitacao de opinides diferentes, marcados pela emotividade. Alguns entrevistados referem nao gostar de ir
a festas por ndo se quererem misturar com outros ciganos. Admite-se que ha um conjunto de leis
especificas ciganas que continuam a ser aplicadas pelos individuos ciganos mais velhos que n&o julga
apenas o crime mas também o reflexo que esse acto teve.

A familia é considerada o pilar central da educagéo para cultura cigana. O pai assume um papel central na
educagédo, sendo o principal simbolo apesar do papel da mae “Como sabe, as comunidades ciganas sdo
comunidades de origem patriarca, portanto a figura de proa esta centrada no homem, (...)".

A propdsito da lingua cigana as opinides dividem-se: alguns entrevistados sabem falar e ensinaram aos

filhos. Outros ndo aprenderam e s6 conhecem de ouvir pais e avés falar o “latim dos ciganos”. A lingua é
considerada como elemento da afirmagéo da identidade cigana, sendo apontada como um elemento que
permite aos ciganos de todo o mundo comunicar entre si. O que leva a que os pais ndo ensinem a lingua
aos filhos? Sera por se estar a perder que nao se transmite?

Para alguns dos entrevistados existe uma forte identificagdo com a cultura cigana. No entanto para outros
surge em primeiro lugar a identificagdo com a sociedade portuguesa, o que nao significa que nao exista o
sentimento de orgulho em ser cigano, que se traduz em aceitar e ndo renegar as origens.

Sobre certos aspectos da cultura cigana, paira um secretismo. A ideia de que n&o se pode dizer tudo sobre
a cultura cigana, a ideia de que existem limites até onde se pode ir, considerando que a abertura total
levaria a perda da identidade como estratégia de defesa do exterior.

Os diferentes grupos tém maneiras diferentes de viver os principais valores, tais como o casamento, o luto,
etc. Aparecem referéncias a distingdes entre grupos ciganos mais permissivos, como por exemplo os
transmontanos que permitem casamentos com ndo ciganos e outros mais tradicionais como alguns
residentes nos principais meios urbanos portugueses. Um dos entrevistados defende que “cada
comunidade cigana tem de fazer o seu percurso’. Estas questdes parecem ter que ver com a questdo da
pureza, havendo grupos ciganos mais puros do que outros. Os gitanos estdo mais sedentarizados e ja séo
capazes de viver num apartamento e tém mais experiéncia urbana, como diz um entrevistado “ja vao a uma
discoteca, ja vdo a um cinema, a um restaurante. Ja sdo capazes de estar numa habitagdo sem causar
qualquer problema”. Outro aspecto de diferenciagdo prende-se com o poder econémico. Nesta perspectiva,
um dos entrevistados aponta que “o cigano transmontano é um cigano pobre. Ndo se dedica assim a
grandes negdcios. (...)". As diferencas expressam-se nos modos de falar, nas expressdes, etc. Por
exemplo, “Tomam os ciganos todos como: “eles vao a feira”... (...) Os que vivem em barracas e 0s que S&o
muito pobrezinhos. Muitos dos que védo as feiras nem sequer vivem em barracas nem sequer sao muito
pobrezinhos.”. Para outro entrevistado existem trés grandes subculturas ciganas em Portugal que se
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distinguem “entre a forma mais tradicionalista, ou menos tradicionalista, de viver a cultura porque no tocante
a lei cigana, no tocante aos usos, aos valores, ela é rigorosamente igual em todas as 3 subculturas.”. A
pureza cigana individual é determinada pela origem dos pais. Assim, os descendentes de pai cigano e mae
nao cigana s&o “ciganos puros” e os descendentes de mée cigana e pai ndo cigano néo o séo.

Os entrevistados assumem a sua situacao de meios ciganos, havendo os que referem “Eu vivi sempre com
um pé numa cultura e o pé noutro”. Os entrevistados fizeram ajustamentos identitarios que néo se incluem
num tipo ideal do que € ser cigano. Por exemplo, defendem que os que tém mais poder econémico, nao
deixam de ser ciganos, mas ndo sdo iguais aos ciganos que vivem nas barracas. Curioso é também a
perspectiva de um nao cigano poder tornar-se um cigano “puro e duro”, com a realizagdo de casamento
cigano e adopgao do modo de vida cigano (venda).

Alguns entrevistados assumem a transmiss&o da cultura cigana como obrigagéo para com os antepassados
que lutaram pelo povo cigano, que devem continuar. No entanto, o crescimento junto de familiares ciganos
nao determina o rumo de vida. Por parte dos entrevistados parece que aos filhos é dada a liberdade de
opgéao cultural. Apesar disso, alguns descendentes, mesmo dizendo-se nao ciganos, aprenderam a falar
romané e em certas situagdes assumem a pertencga cultural cigana, o que é referido orgulhosamente pelos
pais. Um dos entrevistados refere que a filha joga de acordo com o que acha que vai tirar mais proveito.
“Porque se ela disser que é cigana, dificilmente alguém vai perceber o facto de ela gostar de ir para as
discotecas, de participar na praxe da faculdade, nessas coisas todas, que s&o...eu ndo vou dizer
reservadas, nem vou dizer proibidas, mas quer dizer ndo sdo aconselhaveis a quem pertence a comunidade
cigana.”. Por outro lado, uma das entrevistadas tem um filho de 6 anos a quem diz ndo falar da cultura
cigana, no entanto, “ele uma vez perguntou-me: o vovd é cigano? Eu disse: é, o vovb é cigano e ele
perguntou: e a mama? A mama é mas...eu disse, ¢ filho a mamé& é um bocadinho (...)".

4.1 Transformagdes sociais e culturais

A frequéncia escolar marca decisivamente a vida dos seres humanos (Vala, 2003). Tentamos perceber
como os entrevistados viveram a sua experiéncia escolar. Sobre o assunto, alguns pensam que a
escolarizagdo néo implica a renegacao da cultura de origem, nem a sua identidade, sendo que os usos,
valores e costumes nado sao adulteraveis pela escolarizagéo. Para isso, alguns dos entrevistados defendem
que se deve falar com limites sobre a cultura cigana. A ida a escola comega a ser incentivada,
nomeadamente, a frequéncia do ensino pré-escolar, para que o choque da entrada na escola seja
suavizado. No entanto, a escola também devera fazer um esforco de ajustamento aos ciganos,
nomeadamente os professores que se devem preparar para as diversidades culturais.

De uma forma geral, os entrevistados gostaram de andar na escola. S&o referidos incentivos familiares e
externos para estudar. A decisdo de deixar de estudar teve que ver com dificuldades financeiras das
familias. Um das entrevistadas reconhece “A escola é que nos ensinou tudo. Ensinou-nos a falar, ensinou-
nos a tudo.” O serem escolarizados parece nao afectar a identidade cigana, na medida em que parece ser
possivel ser cigano e ndo fazer “vida de cigano”, havendo dois entrevistados para quem a escolarizagdo nao
significou afastamento da cultura cigana. Um deles salienta que se serve desse facto para lutar pelos
direitos dos ciganos.

Comparando a situagéo actual com a geragao dos pais, defende-se que hoje os ciganos vao mais a escola,
mesmo as meninas, por obrigagdo ou nado, o que significa que a breve prazo esse aspecto se ira reflectir
sobre a cultura cigana. Sera sem duvida uma dimensado a acompanhar de perto no sentido de perceber a
integracao social.

Séo referidas situacdes de medo em relagéo ao que é novo por parte dos individuos ciganos ou grupos. E o
que se passou com as associagdes em que houve resisténcia por parte dos mais velhos por temerem que o
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facto de se falar nos ciganos levasse a que desaparecessem, enquanto ciganos. O mesmo se pode dizer
sobre os medos que pairam sobre a frequéncia escolar e a abertura a novas ocupacgoes profissionais.

Sao relatadas situagdes de sentimentos e atitudes discriminatdrias na escola, no trabalho e até por vizinhos,
como o caso de dois entrevistados que nasceram e sempre viveram num local, mas por vezes sofrem
represalias e ndo gostam que continuem a chamar-lhes “ciganos”. Véem isso como uma ofensa.

Reflectindo sobre o que pensam ser importante manter ou ndo na cultura cigana, defendem que se deve
manter a alegria e o valor da familia, o respeito e o cuidado das criangas e dos velhos. Deve mudar o papel
da mulher, ndo se devem fechar os ciganos nos mesmos espacgos urbanos. Os ciganos devem ter formacao
para poderem mudar de vida para outra ocupagao, devem poder escolher o seu futuro e poderem ser
representados politicamente. Quase todos os entrevistados sdo muito criticos relativamente a atribuicao do
rendimentos social de insercdo, defendendo a necessidade de impor limites e objectivos para arranjar
emprego.

As transformagdes do ser cigano passam pelo desenvolvimento de actividades diversificadas e pelo acesso
a bens de consumo, mas isso nao significa a perda da identidade cultural. A escolarizagdo mais prolongada
tem um grande peso na comunidade e servem de modelos de referéncia para os mais novos, uma vez que
0 modo de vida tradicional ligado as feiras tem tendéncia a acabar. Sdo também referidos aspectos de
maior abertura dos ciganos, através dos casamentos e das relagdes interpessoais, homeadamente nos
modos de falar para os ndo ciganos.

Conclusao

Pelos resultados preliminares apresentados podemos concluir que existem percursos diferenciados
de integracdo que se afastam da imagem estereotipada sobre os ciganos em Portugal. O processo de
socializagéo, nestes casos mais abertos a sociedade envolvente, revela-se um elemento importante para a
adaptacao e aquisicdo de competéncias sociais nos individuos estudados. O convivio precoce com nao
ciganos, realizado de forma constante, a escolarizagdo e os casamentos com ndo ciganos parecem ser 0s
principais factores potenciadores de integragdo social nomeadamente a procura de actividades profissionais
distintas das tradicionais ciganas.

Tratam-se de individuos com duplas referéncias sociais e culturais que se reflectem em novas formas de
estar na vida e na sociedade, o que pode traduzir reconfiguragdes identitarias, aspectos que iremos
continuar a aprofundar no seguimento desta investigacao.
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